Abp Karol WOJTYLEA

WSPOLNOTA LUDZKA W OCZACH SOBORU"

Przykazanie mitosci poprzez swoj zasadniczy przedmiot - ,,bliZniego” — wyrasta
do roli normatywnej w skali wspolnoty. Odnosi sie¢ w szczegolny sposob do
przykazania mitosci nieprzyjaciol, przeciwnikow. Mitos¢ ta, jako szacunek

wzgledem osoby, umozliwi i utatwi dialog potgczony zawsze z catym umitowa-
niem prawdy. Pozwoli odrozni¢ w catym postepowaniu blgd od blgdzgcego. Byt
to zawsze wazny skiadnik normatywny wspoiczesnego tadu. Zalezy od niego
prawidtowe Zycie calej ludzkiej wspdlnoty.

1. STATUS QUAESTIONIS

Pod tym tytulem rozumiem przede wszystkim zagadnienie wspol-
noty ludzkiej,aniesamg jej rzeczywisto$¢ — cho¢ miedzy jednym a drugim
zachodzi Scisty zwigzek. Zagadnienie jest zrodzone przez rzeczywistosé. Gdy-
bysmy chcieli jednak ujaé stosunek Soboru Watykanskiego II do samej tej
rzeczywistosci, ktora stanowi wspdlnota ludzka, musielibySmy wowczas zesta-
wic caly szereg faktow — pierwszym mogloby by¢ ogloszone zaraz na poczatku
Soboru Oredzie do wszystkich ludzi. Tego typu faktéw, chociaz nie tego same-
go wymiaru, bylo wi¢cej. Poszczegdlne wypowiedzi biskupdéw, reprezentuja-
cych nie tylko Koscidl, ale 1 wspdlnot¢ ludzka, stawialy wcigz Sobér w obliczu
owe] wspolnoty, zwlaszcza gdy wypowiedzi te do niej si¢ odnosity lub odwoty-
waly przez swojg tresc.

Sobdr mial charakterduszpasterski, apodstawowym rysem tego
duszpasterstwa Soboru jest zywy kontakt z calg wspolnotg ludzkg jako bogata
1 zroznicowang rzeczywistoscia. Pod tym wzgledem stosunek do Soboru ,,z
zewnatrz” odpowiadal, zdaje si¢, jego nastawieniu ,,z wewnatrz”. Sobor byl
odbierany jako fakt, ktéry dokonuje si¢ na oczach wspdlnoty ludzkiej, doko-
nuje si¢ w niej 1 dla niej. Na tym polegala jego specyfika 1 jego nowos¢. Pod tym
juz choéby wzgledem stanowi on epoke w zyciu Kosciota, a réwnoczesnie epo-
ke te sygnalizuje.

Jednakze w referacie niniejszym nie w ten sposob - przede wszystkim
egzystencjalny — zamierzam uja€ stosunek Soboru do wspdlnoty ludzkiej. Za-

* Autoryzowany tekst wykladu wygloszonego w ramach Tygodnia Eklezjologicznego ,,Ko$-
ciét w $wiecie wspétczesnym” (KUL, 21-28 X 1966) publikujemy za: ,,Zeszyty Naukowe” KUL
22(1979) nr 1-3 (85-87) s. 5-12.



102 Abp Karol WOJTYLA

mierzam natomiast stosunek ten ujaé i1 przedstawi¢ jako zagadnienie, ktore
znalazlo wyraz w dokumentach soborowych, a zwlaszcza w Konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes. Tak wigc nie sama rzeczywistosé, ale jej soborowa
obiektywizacja bgdzie tematem niniejszego referatu.

Z kolel, jako opracowanie, nie wykroczy on poza granice szkicu, gruntowne
bowiem opracowanie soborowej obiektywizacji wspolnoty ludzkiej wymagato-
by dluzszego wnikliwego studium. Owszem, studium takie czeka na teologow,
a takze socjologéw 1 moralistéw. Dlaczego na nich przede wszystkim? Dlatego
ze wspolnota ludzka stanowi w oczach Soboru zagadnienie socjologiczne,
teologiczne oraz etyczne. Nie zawiera si¢ w tym jakas troistos¢ ujecia.
Ujecie jest jednorodne, a w kazdym razie spdjne. Jego spoistos¢ wynika z ogol-
nych zalozen dokumentu, ktéry opatrzono tytulem Konstytucja duszpaster-
ska... W ramach tej spdjnosci uj¢cia socjologiczne, teologiczne 1 etyczne po-
zwalajg si¢ jednak w pewnej mierze wyodrebni€. Mozna réwniez wskazac rela-
cje, jakie pomi¢dzy nimi zachodza.

[ to wlasnie bedzie stanowilo wlasciwy przedmiot niniejszego referatu. Be-
dzie to poniekad préba odczytania dokumentu soborowego,
idac po jego szwach. W ten sposdb odstoni si¢ sama praca Soboru, co dla
teologdw jest zagadnieniem cickawym 1 ,,wstecz”, 1,,w przéd”. Wstecz — o tyle,
ze mamy do czynienia z gotowa forma obiektywizacji, formg w dodatku jeszcze
urz¢dowa, promulgowang przez najwyzszy Urzad Nauczycielski Kosciota. For-
ma ta moze czyniC wrazenie czego$ zamknigtego. Jest rzeczg dla teologa inte-
resujaca, odnaleZé zycie w tej zamknigtej formie, otworzy¢€ ja dla siebie inte-
lektualnie. Ma to réwniez znaczenie ,,w przéd”, daje bowiem impulsy i1 dostar-
cza $wiatet pracy teologicznej. Jednym z podstawowych zalozen teologii poso-
borowe) musi by¢ teologiczna interpretacja doktryny Soboru.

2. ,,OPIS SOCJOLOGICZNY”

Ujecie socjologiczne wspolnoty ludzkiej znajdujemy nade wszystko — a za-
razem w pewnej mierze — w ,,Expositio introductiva”. Dlaczego tylko w pewnej
mierze? Dlatego ze 6w tekst, cho¢ najbardziej w swych korzeniach socjologicz-
ny, nie jest jednak czysto socjologicznym opisem swiata wspolczesnego. Co
krok zawierajg si¢ w nim fakty, ktore zna i na swdj sposéb bada socjolog, czesto
w parze z ekonomistg. Niemniej jezyk socjologa jest inny, o wiele bardziej
szczegotowy, szukajacy poprzez indukcje potwierdzenia swych tez. Tezy te
wystepuja w tekscie soborowym jako gotowe twierdzenia, ktore same stwarzajg
swoistg argumentacj¢, czyli potwierdzenie dokumentu w jego zatozeniach nie
tyle teoretycznych, ile pastoralnych. Tezy owe — wypada tu powiedzie¢ zaraz —
sg traktowane jako signa temporum, w czym juz zawiera si¢ przejscie od so-
cjologii do teologii. Ale o tym pdZnie;.
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Samo socjologiczne w swej podstawie 1 charakterze widzenie wspdlnoty
ludzkiej zmierza do wykazania cech tej wspdlnoty nie tylko najbardziej zna-
miennych, ale takze w szczegdlny sposéb trudnych, czy nawet wrecz krytycz-
nych (kryzysowych). Zasadniczo tekst ,,Expositio introductiva” méwi 0 zmia-
nach, jakie zachodza we wspolczesnym swiecie, czyli w zyciu wspolczesne;j
ludzkosci. S3 to zmiany szybkie, giebokie 1 0 uniwersalnym zasi¢gu. U poczatku
ich znajduje si¢ czlowiek ze swg inteligencja oraz mocga tworcza, on jest ich
motorem 1 sprawcg, on takze jest podmiotem przemian, ktére stad wynikaja. Sa
to wigc zmiany samych warunkow ludzkie) egzystencji wynikie z postepow
wiedzy matematyczno-przyrodniczej oraz techniki. Rozwdj psychologii, socjo-
logii oraz biologii rodzi nie tylko socjotechnike, ale takze demografi¢ norma-
tywnga. Sama rzeczywisto$¢ spoteczna wykazuje powazne zmiany, ktére pole-
gaja na zaniku czy oslabieniu wielu tradycyjnych form spotecznych (rodzina
patriarchalna, szczep itp.), a réwnoczesnie na powstawaniu nowych wiezéw
spotecznych zwigzanych z industrializacjg 1 urbanizacjag. Owo mnozenie si¢
nowych wigzow 1 stosunkow spolecznych otrzymuje w tekscie soborowym naz-
we ,,socjalizacja”.

Przeobrazenia wspolczesne si¢gajg w dziedzing psychologii, moralnosci
oraz religii. Dokument soborowy nie analizuje tych przeobrazen stosownie
do ich rangi, raczej tylko sygnalizuje dla dopelnienia obrazu, ktéry ma stanowi¢
jednoczesnie punkt wyjscia oraz tto Konstytucji duszpasterskiej... Rzeczywis-
tos¢ moralna oraz religijna potraktowana jest w tym miejscu jako skladnik
opisu socjologicznego.

Opis ten, jak wspomniano, uwydatnia trudnosci, przeciwieristwa i konflikty
wspolczesnego swiata. Przede wszystkim zachodzg w nim braki réwnowagi
oraz jej zachwiania. Dokonuje si¢ to wewnatrz osoby, jak czytamy w numerze
8., ,,wewnatrz samej osoby cz¢sto zjawia si¢ brak réwnowagi miedzy nowoczes-
nym rozumem praktycznym a rozumowaniem teoretycznym, ktére nie potrafi
sumy swych wiadomosci ani sobie podporzadkowaé, ani ujaé w uporzadkowana
syntez¢. Brak rownowagi powstaje réwniez mi¢dzy troskg o skutecznosé
w praktyce a wymaganiami sumienia moralnego, czgsto mi¢dzy warunkami
Zycia zbiorowego a wymaganiami osobistego myslenia, jak réwniez kontem-
placji. Wiasnie powstaje zachwianie réownowagi mi¢dzy specjalizacja dzialal-
nosci ludzkiej a ogélnym widzeniem rzeczy”.

Konstytucja... od poczatku uwydatnia napi¢cia, a nawet sprzecznosci, ktore
znamionuja wspolczesng ludzkosé w réznych czesciach $wiata (czy tez ,,w roz-
nych $wiatach”), jezeli przez ,$wiat” rozumiemy nie tylko okreslong czgsé
globu, ale tez okreslone co do struktur spoteczno-ekonomicznych ramy ludz-
kiej egzystencji. Napig¢cia te oraz sprzecznosci towarzyszg postepowi ludzkosci
w réznych jego dziedzinach. Sg to swoiste imponderabilia owych zmian czy
przeobrazen, ktére Konstytucja... rozumie jako ,,znaki czasu”. Z jedne;j strony
cztowiek wspolczesny bardzo si¢ wzmocnit przez opanowanie natury, ktorej
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jednak réwnoczes$nie nie zawsze umie uzywac dla swego dobra. Miast postugi-
wac si¢ nia, sam zdaje si¢ popadaé w sluzebnos¢. Przy tym caly postep ekono-
miczny nie chroni znacznej cz¢sci ludzi na globie od gltodu 1 n¢dzy, a postep
kultury od analfabetyzmu. Nigdy dotad nie wykazywala ludzkos¢ tak wyostrzo-
nego poczucia wolnosci, a przeciez w parze z tym ida nowe formy niewolnictwa
czy zaleznosci psycho-socjalnej. Budzace si¢ poczucie i1 potrzeba mi¢dzynaro-
dowej wspdlnoty i solidarnosci nie roztadowuje do konca konfliktow politycz-
nych, spolecznych, ekonomicznych, rasowych czy ideologicznych. Nie znika tez
z pola widzenia ludzkosci niebezpieczenistwo wojny. Stad stan ogdlny ludzkosci
stale waha si¢ ,,inter spem et angorem”.

Stan taki — stan braku rdwnowagi 1 niepewnosci — udziela si¢ wszystkim
spotecznosciom, poczynajac od rodziny, ktérej trudnosci pltyng zaréwno z wa-
runkéw demograficznych, spoleczno-ekonomicznych, jak tez z réznic pomig¢-
dzy pokoleniami czy z nowego ukitadu stosunkdw spotecznych mi¢edzy mez-
czyzng a kobietag. Samo mnozenie wiezi spolecznych, opartych zwlaszcza na
rozwoju przemyshu i cywilizacji miejskiej (tak zwana socjalizacja), nie zawsze
1dzie w parze ze stosowna dojrzaloscig osob oraz stosunkow mi¢dzyosobowych,
ktora przez analogi¢ mozna okresli¢é terminem ,,personalizacja” (dokument
podaje ten termin w nawiasie — zob. nr 6).

Napigcia, jakie notuje Konstytucja... w swej ,,Expositio introductiva”, sg —
jak widaé - réznego rz¢du i rozne;j sity. Istniejg one mi¢dzy narodami, istnieja
tez pomigdzy instytucjami o charakterze migdzynarodowym, ktérych pragnie-
niu szerzenia pokoju przeciwstawia si¢ czesto namigtnos¢ szerzenia wlasnej
ideologii oraz zadza panowania.

Oto najwazniejsze momenty ,,0opisu” wspoiczesnego $wiata (expositio),
ktory jak wynika z tytutu (introductiva), ma wprowadzi¢ w dokument. Niejed-
nokrotnie w dyskusji soborowe] domagano si¢ tego, aby schemat XIII miatl
charakter indukcyjny. Ta racja — racja metodologiczna — zdecydowatla o tym,
ze ,,Expositio introductiva” istnieje w Konstytucji..., jak tez 1 o tym, ze w pra-
cach komisji poswigcono jej wiele miejsca 1 czasu. Owocem tych prac, ktore
speiniala osobna podkomisja Signa Temporum, jest to, ze w Konstytucji pas-
toralnej... wspélnota ludzka staje od pierwszej chwili przed oczyma Soboru
1 bedzie stala odtad przed oczyma calego Kosciola. Celem Konstytucji... bylo
wlasnie to, aby ja przed oczyma Kosciota postawi¢ jako trwaty obraz i
niewyczerpujgce si¢ zagadnie nie. Sam wstgpny opis — choé
pracowalo przy nim wielu ludzi z réznych ,,§wiatéw” i1 po wielekro¢ go prze-
twarzato — nie rosci pretensji do dzieta pelnego. Jest zwi¢zly, a przez to bardzo
zageszczony. W stylu swoim oraz w metodzie spelnia wymogi socjologiczne;j
indukcyjnosci, choé nosi takze cechy swoistej red uk cj1, sprowadzajgc obraz
swiata wspotczesnego do tych skiadnikéw, ktore dla Konstytucji duszpaster-
skiej... s3 najwiasciwsze.
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W tym wszystkim, co $wiadczy o brakach réwnowagi, o napi¢ciach, a nawet
sprzecznosciach, ktérych peiny jest Swiat wspéiczesny, Konstytucja... — wlasnie
jako pastoralna - stara si¢ dostrzec ,,appetitiones universaliores”, a nade
wszystko ,,profundiores interrogationes generis humani”. W okresleniu tych
pierwszych idzie wyraZnie droga redukcji. Dostrzegamy wszak w swiecie wspot-
czesnym wiele pragnien, zadan 1 dagznosci stusznych. Pod nimi wszystkimi kryje
si¢ jedna najglebsza 1 najbardziej powszechna zarazem: zar6wno poszczegolne
osoby, jak tez spolecznosci pragna takiego zycia, jakie w pelni odpowiada
godnosci 1 wolnosci cztowieka, korzystajac z tego wszystkiego, co moze im
da¢ swiat podporzadkowany czlowiekowi; ludy za$ starajg si¢ wejs¢ w po-
wszechng mi¢dzynarodowa wspolnote.

3. REDUKCJA TEOLOGICZNA

Opis, ktérego zarys tutaj odtwarzamy, stawia przed naszymi oczyma p r o-
blematyke¢ metasocjologiczna. Socjolog na swoim terenie
stwierdzi, ze w $wiecie wspdlczesnym na roznych odcinkach zycia ludzkiego
zaznacza sie¢ brak réwnowagi, konflikty, napi¢cia 1 sprzecznosci. Ale stwier-
dziwszy te fakty, pozostawi je w pewnym sensie bez interpretacji, a w kazdym
razie bez jakiejs koncepcji normatywne;j, ktora stanowilaby prob¢ rozwigzania.
Cala natomiast ,,Expositio introductiva” tym si¢ cechuje, ze otwiera poszcze-
golne zagadnienia ludzkosci wspoéiczesnej, aby wyjs¢ na ich spotkanie z wyraz-
nie zarysowang koncepcja normatywna. Znamienne przy tym dla Konstytucji
pastoralne;... jest to, ze swych rozwigzan normatywnych Sobdr nie stawia w niej
w sposob apodyktyczny, nie narzuca ich swiatu, ale niejako proponuje, odwo-
tujac si¢ do argumentacji posiadajacej znaczenie dla wszystkich — do zdrowego
rozumu, czyli do prawa natury, ktére wypisane jest na sercach wszystkich ludzi.
Chociaz samo poj¢cie prawa natury nie jest wprowadzone explicite, to jednak
stale poruszamy si¢ po jego gruncie. Mozna powiedzieé, ze konstytucja Gau-
dium et spes stanowi wyklad katolickiejetyki spoltecznej, wyklad
nawet dos¢ kompletny, ale wyklad ten przeprowadzony jest w sposéb d u s z-
pasterski, 1tozakladajac, ze stuchacz lub czytelnik nie zawsze jest wierzacy.
Mozna by z tej racji mowi¢ nawet o metodzie heurystycznej, to jest takiej,
w ktorej staramy si¢ wiedz¢ i1 przekonanie wydobyc¢ ze stanu posiadania na-
uczanych.

Na drodze do takiego wykladu lezy jeszcze jedna redukcja. WspomnieliSmy
uprzednio, dajac zarys opisu swiata wspolczesnego, o sui generis redukcji so-
cjologicznej, ktéra polega na sprowadzeniu elementow tego opisu do najbar-
dziej znamiennych. Punktem, w ktérym sprowadzenie to idzie niejako najdale;,
zdaje si¢ by¢ nastgpujacy tekst: ,,W takim stanie rzeczy Swiat dzisiejszy okazuje
si¢ zarazem mocny 1 staby, zdolny do najlepszego 1 do najgorszego; stoi bowiem
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przed nim otworem droga do wolnosci 1 do niewolnictwa, do post¢pu 1 cofania
si¢, do braterstwa i nienawisci” (nr 9). Jest to kwintesencja problematyki wspot-
czesnej ludzkiej wspdlnoty.

Podje¢cie tej problematyki jest zadaniem etyki, katolickiej etyki spoleczne;.
Na drodze do tego stoi jednakze koniecznosé pewnej redukcji teolo-
giczne]j Sobér nie tylko stwierdza fakty na sposéb socjologa, ale takze
dysponuje ich interpretacja onto-aksjologiczng, zdolny jest wyttumaczy¢ te
fakty, siggajac do Zrodia objawionego. Tam zawarta jest prawda o czlowieku
oraz o ludzkiej wspdlnocie, ktéra niejako wciagz si¢ sprawdza. Sobor przypo-
mina t¢ prawd¢ w sposob dyskretny, niemniej dosyé widoczny. Oto wiemy
z objawienia, ze czlowiek jest stworzeniem, z czym laczy si¢ jego wielostronna
ograniczono$¢, a rownoczesnie jest cztowiek w swych pragnieniach nieograni-
czony, bo — jak wiemy réwniez z objawienia — zostal on powotany do wyzszego
zycia. Jest tenze czlowiek przy tym istota slabg i1 grzeszna, niejednokrotnie
czyni to, czego nie chce, albo tez nie czyni tego, co chce (por. Rz 7, 15). Stad
tez doswiadcza w glebi swego serca jakby peknigcia, jest wewnatrz podzielony,
1 to peknigcie, ten podzial wewnetrzny rzutuje na zycie spoleczne, on tez thu-
maczy te napigcia, kryzysy i cierpienia, ktére doswiadcza ludzka wspdlnota.

Istniejg wprawdzie rozne interpretacje swiata i czlowieka, rézne swiatopo-
glady, ktore wieszczg przyszle krélestwo czlowieka na ziemi. Nie ustajg jednak,
owszem, nasilajg si¢ owe py t a ni a, ktore stawiaja sobie ludzie, owe , inter-
rogationes profundiores”: kim jest czlowiek? Jaki sens posiada cierpienie, zlo,
smier¢, ktorych zaden postep doczesny nie jest zdolny uchyli¢? ,,Ad quid vic-
toriae illae tanto pretio acquisitae?” itp. Te pytania — odwieczne i zarazem
najbardziej wspolczesne — wykazuja kierunek redukcji teologicznej. Jest to
redukc;ado objawione) nauki o cztowieku, azarazem do
dzieta odkupienia oraz zbawczego planu Boga,ktéregoklucz
1 o§rodek stanowi Chrystus. W dziele tym oraz planie zawiera si¢
powolanie czlowieka. M¢ka zas Chrystusa, Smier¢ 1 zmartwychwstanie podej-
muja owe najgi¢bsze pytania 1 dajg na nie odpowiedZ. To wszystko stanowi
wiar¢ Kosciola, ktory z Chrystusa czerpie swe postannictwo zbawcze wzgledem
ludzkosci, wzgledem swiata, 1 daje temu postannictwu wyraz wiasnie w konsty-
tucji Gaudium et spes, w szczegolnosci w czwartym rozdziale cz¢sci pierwszej.
Grunt najgiebszych ludzkich probleméw, ktore nie ulegaja zmianie, tkwi
w Chrystusie. I tego wlasnie gruntu musimy dotkngé. Tego gruntu dotyka
Sobor, podejmujgc zagadnienie cziowieka oraz ludzkie) wspolnoty w swiecie
wspotczesnym. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze znajdujemy si¢ na zasad-
nicze] plaszczyZznie mys$lenia soborowego. Zagadnienie ludzkiej
wspOlnoty wyznaczylo temat obu gtéwnych dokumentéw
S oboru. Znajdujemy je w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium, gdzie na pierwszy plan wysuwa si¢ lud Bozy jako wspdlnota ludzi odku-
pionych: ,,placuit Deo homines non singulatim, quavis mutua connextione sec-
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lusa, sanctificare et salvare, sed eos 1n populum constituere, qui in veritate
Ipsum agnosceret Ipsique sancte serviret” — ,,podobalo si¢ [...] Bogu uswigcaé
1 zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemne)] mi¢dzy
nimi wi¢zl, lecz uczyni€ z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie 1 swigcie
Mu stuzyl” (nr 9). W Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes Sobér ma na
mysli t¢ samg wspolnot¢ ludzi odkupionych, liczac si¢ jednak z jej zréznicowa-
niem. Zroznicowanie to przebiega mniej wiecej tak, jak kregi dialogu, o ktérych
pisze Ojciec Swiety Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam.

Tak tedy odnajdujemy w analizowanym przez nas dokumencie redukcje
teologiczna, ktora prowadzi do Zrédet objawionych w sferze prawd: prawdy
o czlowieku, prawdy o Chrystusie 1 prawdy o Kosciele. Na tej troistej redukcji
teologicznej oprg si¢ z kolel rozwigzania o charakterze normatywnym.

4. ROZWIAZANIE NORMATYWNE

Rozwigzania o charakterze normatywnym znajduja si¢ Juz w czg¢sci pierw-
szej Konstytucji duszpasterskie;j..., ktora mowi o powolaniu czlowieka jako
osoby, a nie dopiero w czesci drugiej. Owszem, w cz¢sci drugiej znajdujemy
szczegolowe zagadnienia malzenstwa, rodziny, kultury, zycia spoteczno-gospo-
darczego, zycia politycznego, zycia mi¢dzynarodowego, wszystkie ustawione
pod katem takze 1 normatywnym. W czesci pierwszej natomiast odnajdujemy
podstawe¢ tych wszystkich szczegdélowych rozwigzan. Sobor
zaklada, ze powolanie czlowieka w planie samego Boga posiada charakter
spoteczny, wspdlnotowy: ,,Deus [...] voluit ut cuncti homines unam efficerent
familiam fraternoque animo se invicem tractarent” — ,Bég [...] chcial, by wszys-
cy ludzie tworzyli jedng rodzing 1 odnosili si¢ wzajemnie w duchu braterskim”
(nr 24). Takiemu powolaniu czlowicka odpowiada przykazanie mitos-
c 1, ktdre to przykazanie — jak czytamy — dla wspolczesnego swiata, w ktorym
coraz bardziej narasta wzajemna zaleznos$¢ ludzi i spotecznosci od siebie, dla
Swiata, ktory wraz z tym idzie ku coraz wigkszej jednosci — jest zasadg najwyz-
sze] wagl. Glgbia teologiczna przykazania mitosci tkwi w samej rzeczywistosci
Troéjcy Przenajswietsze), ktora stanowi najwyzszy 1 najpelniejszy wzor jednosct
synow Bozych w prawdzie 1 mitosci. Analogia do rzeczywistosci trynitarnej
wskazuje tez 1 na to, ze czlowiek nie moze w pelni siebie odnaleZé, jezeli siebie
szczerze nie odda, nie jest bowiem zamkniety, lecz otwarty.

To, co znajdujemy w dalszym ciggu owego magistralnego rozdziatu ,,.De
hominum communitate”, moze stanowi¢ wspanialy wyklad analityczny przy-
kazania mitosci, jako podstawowejzasady normatywne]
ludzkie] wspd6lnoty. Analiza ta zawiera szereg skladnikéw, ktérym
odpowiadaja wyodr¢bnione w tekécie rozdziatu paragrafy: 25. De interdepen-
dentia humanae personae et humanae societatis — Wzajemna zaleznos¢ osoby



108 Abp Karol WOJTYLA

ludzkiej i spoteczenstwa ludzkiego, 26. De bono communi promovendo — Po-
pieranie wspolnego dobra, 27. De reverentia erga humanam personam — Po-
szanowanie osoby ludzkiej, 28. De reverentia et amore erga adversarios —
Szacunek 1 mitosé wzgledem przeciwnikow, 29. De essentiali inter omnes ho-
mines aequalitate et de iusitia sociali — Istotna rownos¢ mi¢dzy wszystkimi
ludZmi 1 sprawiedliwo$¢ spoleczna — w pewnym sensie jako corolarium,
30. Quod ultra individualisticam ethicam progrediendum — Potrzeba wyjscia
poza etyke indywidualistyczng oraz 31. De responsabilitate et participatione —
Odpowiedzialnos¢ 1 uczestnictwo. Moze si¢ zdawacé, ze kazdy z tych tytuléw
wskazuje na jaka$ odr¢bng zasad¢ moralnosci spolecznej, w gruncie rzeczy
jednak wszystkie one razem nosza w sobie jedng zasadniczg tres€ normatywna,
te mianowicie, ktorg zawiera przykazanie mitosci odniesione nie tylko do oséb,
ale takze do wspdlnoty. Poprzez osoby bowiem, ktérych przykazanie to bez-
posrednio dotyczy (,,bliZzni”), si¢gga ono do wspdlnoty z tej racji, ze osoby
ludzkie wspdlnote tworzg z natury, w niej bytujg 1 od niej tez zalezy ich praw-
dziwy rozwdj.

Ten element naturalnego porzadku, a zarazem ten skiadnik normatywny
przykazania mitosci zostat logicznie wysuni¢ty na pierwszy plan; pozytek 1
post¢posobyorazwzrostspotecznos$cizalezg od siebie
wzajemnie. Osoba ludzka stanowi i winna stanowi¢ (est et esse debet)
poczatek, podmiot 1 cel wszelkich spotecznosci - tak naturalnych, jak dobro-
wolnie zorganizowanych - czlowiek bowiem z natury potrzebuje zycia spotecz-
nego. Czyni temu zados$¢ nie tyle sam fakt socjalizacji, samo tworzenie rozno-
rodnych wiezi spolecznych, ile taka ich wilasciwos¢ 1 jakosé, jaka odpowiada
duchowej godnosci oséb 1 na tejze buduje ich wspolnote. Wrogiem tak pojete;
wspolnoty jest egoizm zwigzany z pychg ludzkga, ktory niszczy autentyczng wi¢z
spoteczng albo odbiera jej te wlasciwosé, ktéra wynika z godnosci oséb. Sama
bowiem wspoétzaleznosé osob, jak tez 1 wspdtzaleznos€é w stosunku do spotecz-
nosci jako wspdlnoty w niczym nie sprzeciwia si¢ naturze czlowieka ani jego
osobowej godnosci.

Wspotzaleznosé ta natomiast rodzi 1 warunkuje dobro wspdlne, jako zasadg¢
ludzkiego bytowania 1 dzialania. Dokument odtwarza to okreslenie dobra
wspoOlnego, ktore znajduje si¢ w Mater et Magistra: a. ,,suma warunkow zycia
spolecznego, jakie badZ zrzeszeniom, badZ poszczegdlnym czlonkom spote-
czenstwa pozwalajg osiggnac¢ pelniej 1 latwiej wlasng doskonalos¢”, b. ,,kazda
grupa spoteczna musi uwzgledni¢ potrzeby 1 stuszne dazenia innych grup, co
wi¢ce], dobro wspolne calej rodziny ludzkie;” (KDK, nr 26) — w czym s3 za-
warte z jednej strony uprawnienia, a z drugiej obowiazki, ktére maja zasi¢g
powszechny. Z poj¢ciem dobra wspolnego taczy si¢ pojecie tadu spotecz-
n e g o: ,,ordo socialis”. Ow lad spoleczny nie jest czyms statycznym, ale dyna-
micznym — w tym sensie, jak to kapitalnie uymuje Konstytucja...: ,,Ordo ille in
dies evolvendus, 1n veritate fundandus, in iustitia aedificandus, amore vivifi-
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candus est, In libertate autem aequilibrium in dies humanius inveniri debet” —
,Porzadek 6w stale trzeba rozwijaé, opieraé na prawdzie, budowaé w sprawied-
liwosci, ozywia¢ mitoscig; w wolnosci zas powinno si¢ odnajdywac coraz petnie;
ludzka réwnowage” (tamze).

Podstawowym zalozeniem tadu spolecznego jest prymat osoby, ,rerum
ordinatio ordini personarum subicienda est et non e converso” — ,,0d ich po-
rzadku [porzadku dobra oséb — przyp. red.] winien by¢ uzalezniony porzadek
rzeczy, a nie na odwré6t” (tamze). Ow prymat wyraza si¢ w zasadniczych upraw-
nieniach osoby, ktore muszg by¢é przestrzegane, jezeli ordo socialis ma by¢
prawdziwym ladem 1 stuzy¢ prawdziwemu wspélnemu dobru.

Prymat 6w dyktuje takze zasade szacunku i czci (reverentia) dla osoby,
czyli dla bliZniego, z tytulu jej osobowosci. Przykazanie mitosci poprzez swoj
zasadniczy przedmiot — ,,bliZniego” — wyrasta do roli normatywnej w skali
wspolnoty. Odnosi si¢ w szczegolny sposéb do przykazania mitosci nieprzyja-
ciél, przeciwnikéw (adversarii). Milo$¢ ta, jako szacunek wzgledem osoby,
umozliwi 1 ulatwi dialog potaczony zawsze z calym umitowaniem prawdy. Mi-
tosé, jako szacunek dla osoby, pozwoli odréznié w calym post¢powaniu btad od
btadzacego. Byl to zawsze — a na tle sytuacji wspotczesnej jest w szczegolne
mierze — wazny skladnik normatywny wspolczesnego tadu. Zalezy od niego
prawidiowe zycie calej ludzkiej wspollnoty. Ludzkosé coraz mniej moze sobie
pozwala¢ na nienawisci 1 wojny.

Przykazanie milosci stanowi podstawe¢ etyki wolnej od skazy indywidualiz-
mu. BliZni oraz wspdlnota leza stale w polu sumienia chrzescijaniskiego, sumie-
nia, ktore w przykazaniu mitosci widzi norm¢ naczelng 1 wszechstronng. Moc
tej normy schodzi nawet do takich szczegotow porzadku spolecznego, jak na
przyklad przestrzeganie przepisdw drogowych. Moc tej zasadniczej dla ludzkiej
wspolnoty normy przenika zasad¢ rownosci wszystkich ludzi, rownosci, ktora
pochodzi z natury 1 pogli¢bia si¢ w dziele odkupienia. Wyraza si¢ ona we
wszystkich poczynaniach sprawiedliwosci spotecznej, w ktorych przedmiotem
zablegow jest ostatecznie cziowiek, jako czlonek wspdlnoty, réznych ludzkich
wspolnot. Wiadomo, ze sama z siebie sprawiedliwos¢ zmierza tylko do réwnego
rozdzialu praw 1 obowigzkow. Milos¢ natomiast zdaza do tego, azeby kazdy
mial jak najpelniejszy udziatlt w d o b r u, ktore jest wsplnym dobrem
wszystkich czlonkow wspdlnoty. Azeby jednak dobro to samo mogto by¢ do-
stateczne 1 wcigz wzrastad, potrzebny jest u poszczegolnych czlonkéw wspéino-
ty duch odpowiedzialnosci. Przez odpowiedzialnosé rozumie Konstytucja... za-
rowno troske o utrzymanie dobra wspdlnego, jak tez 1 wielkodusznos¢, ktora
przyczynia si¢ do jego wzrostu. Wolanie o ludzi odpowiedzialnych 1 wielkodusz-
nych jest rownoznaczne z wolaniem o taki tad ludzkiej wspdlnoty, ktorego
podstawa normatywna jest wlasnie przykazanie mitosci.
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5. UWAGI KONCOWE

Dokument soborowy, ktorym w wywodach niniejszych przede wszystkim
si¢ postugujemy, tworzy, gdy chodzi o problematyke ludzkiej wspdlnoty, zwar-
ty 1 oryginalny caloksztalt. Wyodrgbnione tutaj ujecia socjologiczne, teologicz-
ne 1 etyczne sg z sobg tak scisle zwigzane, ze wzajemnie si¢ przenikajg i ponie-
kad wzajemnie zawieraja. Czyz wlasciwe dla ,,opisu” socjologicznego stwier-
dzenia napi¢é, klgsk, impasow 1 niebezpieczenstw wspolczesnego swiata nie
zawieraja Juz w sobie wyraznej oceny tych zjawisk, czyli zespotu faktow, oceny
czynione] przy zalozeniu okreslonego porzadku normatywne go?
Jest to ten sam porzadek, ktory jako rozwigzanie wyodr¢bniliSmy na koricu.
Jednakze porzadek ten tkwi juz na poczatku, stwierdzenie trudnosci, klesk
1 niebezpieczenstw wspolczesnej ludzkosci stanowi jakby negatyw, ktéremu
odpowiada wilasnie taki, a nie inny pozytyw. W tym sensie zresztg etyka,
a w szczegolnosci katolicka etyka spoleczna, jest realistyczna. Nie skiada si¢
ona tylko z szeregu normatywnych idel, ale z zasad, ktore trafiajg w rzeczywis-
tos¢ ludzkiego dzialania 1 stanowig dla tegoz dzialania — w skali osoby oraz
wspolnoty — rozwigzanie w prawdziwym dobru. Jako realistyczna, jest
tez ona w sobie wlasciwym znaczeniu empiryczna. Nie jest natomiast aprio-
ryczng. Normatywna tres¢ zasad, przede wszystkim tej zasady naczelnej, ktorg
stanowi przykazanie mitosci, musi by¢ stale nanowo konfrontowana z tga
rzeczywistoscig, do ktdérej sie odnosi-jesttorzeczywistosé
osoby 1 wspodlnoty — 1 stale na nowo do niej wprowadzana. Pod tym wzgledem
konstytucja Gaudium et spes z pewnoscig stanowi wazny etap.

Oryginalnos¢ dokumentu posiada charakter 1 wymiary przede wszystkim
doktrynalne. Jest on pod tym wzgledem ewangelicznie prosty, a zarazem ewan-
gelicznie $miaty. Nie ma w nim przesadnych rozgraniczen pomig¢dzy tym, co
naturalne, a tym, co nadprzyrodzone. Przykazanie mitosci ujawnione jest w swej
zawartoscl wszechstronnej, caly porzadek sprawiedliwosci, zwlaszcza sprawied-
liwosci spotecznej, wnim si¢ mieS§c1, azarazem przezniesi¢ dopetnia.
Pod tym wzgledem dokument soborowy wprowadza znaczne uproszczenia,
a zarazem pogiebienie. Milos¢ przestaje by¢ jakims tylko szczytem, a staje si¢
wiezig wszystkiego, co stanowl o wspdlnocie w sensie etycznym, czyli w peini
ludzkim.

Naszkicowany w niniejszym wywodzie wyklad przykazania mitosci pozwala
mysle¢ o jego relacji do prawa natury, co mogioby stanowi¢ osobny temat
opracowania. Wydaje si¢, ze na drodze takiego opracowania trzeba by napot-
kaé na co§ w rodzaju ,,normy personalistycznej”, zaréwno gdy chodzi o sposob
zrozumienia samego przykazania milosci, jak tez gdy chodzi o specyficzne zna-
czenie ,,prawa natury” w s§wiecie osob. Dotyczy to bardzo gi¢bokich zalozen
rowniez w mysleniu o ludzkiej wspdlnocie. Istnieje pewna réznica pomigedzy
widzeniem spolecznosci 1 spoleczenstw z pozycji samej spolecznej natury czio-
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wieka a widzeniem tychze jako r6znorodnych wspélnot oséb.
Widzenie Soboru zdecydowanie przechyla si¢ ku temu ostatniemu. I tu wlasnie
tkw1 wielkie novum, ktérego nie uchwycimy, jezeli nie dotrzemy do owych
glebokich zaltozen. Sobor ich moze wprost nie formutluje, niemniej jednak
bez ich sformulowania zrozumienie mysli Soboru o ludzkiej wspdlnocie jest
niemozliwe.





